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RESUMEN

Este trabajo propone un andlisis entre los discursos
miticos presentados a partir del testimonio indigena en
la etapa colonial que se presenta en el libro Testimonios,
cartas y manifiestos indigenas, compilacién de Martin
Lienhard, y el relato testimonial que aparece en el texto
Desde el rincén de los muertos de Juan Ansidn. Para ello, se
empleara el analisis critico del discurso y la historiografia
literaria. Dicho andlisis permitird reconocer y comparar la
representacion del discurso mitico en los testimonios de
las comunidades indigenas.
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ABSTRACT

This work proposes an analysis between the mythical
discourses presented from the indigenous testimony in
the colonial stage that is presented in the book Testimo-
nies, letters and indigenous manifestos, compiled by Martin
Lienhard, and the testimonial account that appears in the
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text From the corner of the dead of Juan Ansion. To do this,
critical discourse analysis and literary historiography will
be used. This analysis will allow us to recognize and com-
pare the representation of the mythical discourse in the
testimonies of the indigenous communities.
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Introduccion

El sujeto andino, en su afdn por mantener su tradicion, se ha nutrido de
diferentes experiencias e historias del pasado para componer sus cantos
y narraciones. La tradicién colectiva evidencia la vitalidad de la historia,
por medio de narraciones desarrolladas desde los tiempos prehispanicos.
Como parte de la historia de nuestro territorio, las actividades agricolas,
las escenas vivenciales y el imaginario del otro (occidental) se han desa-
rrollado en las composiciones orales y se hallan en las narraciones de tipo
testimonial, lo que crea la posibilidad de andlisis y de acercamiento hacia
dichos contextos.

El testimonio se define como una forma de resistencia, una imagen
narrativizada que surge de un espacio de represién o angustia, una huella
de lo real que tiene un antecedente histérico (Jara y Vidal, 1986, p. 2). De
acuerdo con ello, la historia cumple un rol dentro del discurso testimonial,
que evidencia una conjuncién de dos registros: el religioso-occidental, el
andino-oral y el mitico. Estas composiciones parten de una racionalidad
mitica, responden de manera inmediata al componente de la memoria
(de lo oral) y permiten la tradicién como sustrato del imaginario andino.

En tal sentido, se establecen espacios temporales compartidos por to-
dos sus miembros, donde la oralidad permite la renovacion de sus tradi-
ciones y costumbres. La situacion comunicativa en los testimonios permi-
te reconocer la estructura del discurso que se encuentra determinada por
tres componentes: el tema, el estilo y la composicidn (Bajtin,1982). Dichos
discursos testimoniales reflejan las caracteristicas de su interaccion, que
se sitian en manifestaciones culturales y permiten comprender los casos
particulares de comunicaciones pertenecientes a la literatura oral.

El testimonio se integra como parte de la literatura oral, que contribuye
a la recuperacion y valorizacion de las voces sabias de distintos pueblos,
marginados por el papel y la tinta. Este género tiene como antecedente a
la épica que forma parte de la tradicién oral, porque ha sido transmitida
de pueblo en pueblo convirtiéndose la literatura oral en una literatura po-
pular de caracter anénimo y ademéds tradicional.
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Por otro lado, la memoria se reconstruye a partir de los testimonios.
Para ello, uno de los tedricos que profundiza sobre este tema es George
Yudice (1992), quien refiere que el mundo andino se encuentra ensam-
blado con el componente de la memoria, cuyo enfoque testimonial sera
indispensable. Al ser colectiva —como los relatos miticos—, se genera
una serie de signos que se permiten reconocer en el «habla» y el modo de
comprender el mundo del hombre andino, es decir, la marca de la orali-
dad estara presente tanto en el discurso mitico como en el testimonio. Sin
embargo, mientras que el primero es metaférico y encontraremos mul-
tiples significados, el segundo tiene un destinatario real, cuya finalidad
sera establecer una relacion comunicativa. A su vez, aborda las diferentes
formas de testimonios y el alcance en el mundo actual. Principalmente, el
testimonio representacional, que es descrito como la reaccién del publico
y busca transformar la construccién de una sociedad.

El objetivo del presente trabajo es analizar el género del testimonio
bajo el andlisis comparativo del discurso en dos momentos enunciativos
distintos. El testimonio es una nueva forma de construir subjetividades,
es un medio para demandar, representa la emancipacién de los grupos
subalternos, es una manifestacion que se enmarca en la problematica de
hechos sociales, y es, sobre todo, una voz colectiva.

El discurso mitico a partir del testimonio

Las representaciones orales devienen desde antes de la conquista de
los pueblos prehispanicos. En este contexto se reproducen una serie de
testimonios con el propésito de describir diversas situaciones que ocurren
en la época. Las manifestaciones, crénicas y testimonios se convierten en
importantes documentos, ya que «reescriben» una parte de la historia,
principalmente desde el punto de vista de los que «no tienen voz». Los
discursos miticos encontrados en estos escritos sefialan la autoconcien-
cia de los sujetos a partir de su verdad. Estos hechos se encuentran en el
texto Testimonios, cartas y manifiestos indigenas (desde la conquista hasta
comienzos del siglo XX), libro que contiene una serie de documentos que
muestran en orden cronolégico el discurso de las comunidades amerin-
dias que fueran invadidas durante la Conquista espaiola.

A continuacion, se analizaran los discursos miticos que aparecen en
dos testimonios de contextos enunciativos distintos, pero que tienen ne-
x0s comunicantes en la descripcién. El primer documento elegido es el
testimonio de Felipe Nuna Vilca, yerno de Lorenzo LLacxa Guaroc, el 22
de julio de 1631. El breve texto describe la situacidn de idolatria que vive
Nuna Vilca con la familia LLacxa. El documento manifiesta la persistencia
religiosa en la zona de Carhuamayo, ubicada en Junin, en 1631, que fue
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una de las 21 doctrinas a cargo de clérigos seculares. El arzobispado de
esta zona consideraba un problema la lentitud de la cristianizacién ha-
cia los indios del lugar y cuestionaba la extensién de la idolatria entre los
indios. La denuncia sefala a Lorenzo Llacxa como «un cristiano que ha-
bia retornado a la idolatria y como un agente corruptor» (Lienhard, 1992,
pp. 223-224); no obstante, Lorenzo Llacxa rechazé cualquier practica
«prohibida».

En este contexto enunciativo, el testimonio actia como demanda de
ambas partes. El acusado rechaza la opresidon impuesta de parte de los
agentes religiosos, mientras que el acusador juzga y sefala la imposicién
hacia quienes considera los subordinados. Sin embargo, la identidad del
sujeto indigena como tal se mantiene pese a los contrastes y laimposicion
del sistema de evangelizacién:

Con el desarrollo de las campanas de extirpacion de «idolatrias» del
siglo diecisiete, que duraron hasta 1680 inclusive, se produjeron,
segun ya hemos indicado, sucesivos asedios a las creencias andinas
que resultaron con todo sélo parcialmente mortales; asi pues, ello
no significé la muerte definitiva de las tradiciones no-cristianas, sino
que generd nuevas reconfiguraciones del recuerdo del pasado y de
los imaginarios del presente (Herrera, 2016, p. 63).

La dindmica entre el pasado y el presente radica en la memoria his-
torica colectiva, porque el hecho verbal oral manifiesta la reflexion sobre
los recuerdos vy, a partir de ello, el reconocimiento de las creencias que
integran la postura ideoldgica de los actantes. Estas reconfiguraciones de
la tradicién oral representan las relaciones vitales entre lo indigena y lo
natural.

A su vez, dentro del texto se pueden encontrar algunos enunciados
que evidencian la participacion del mito en el pensamiento andino: «Le
hizo poner muchos enstrumentos de idolatrias como son coca, chicha,
tantacho, llacxa, cuyes y otras cosas y supersticiones» (Lienhard, 1992,
p.227).La narracién directa posibilita el margen de credibilidad y, a su vez,
es significativa para el pueblo, puesto que dichos elementos menciona-
dos integran su cultura y es una constante entre este tipo de narraciones.
Asimismo, el testigo sefiala lo siguiente:

y lo llevo al pie de un cerro que se llama Mulluyanac.Y como a media-
noche hizo una candelada con mucho sebo que quemd, y puso mu-
cha coca y chicha y cuyes y muchos platilos de pedras lisas con que
ofrecié al cerro todo aquello. [...] le respondio que ya su sefior cerro y
su yaya les habia recebido su ofrenda y su sagrificio, y que, para estar
en su gracia y amistad, convenia lavarse de sus pecados. [...] Porque
cada dia le dijo a este testigo que si se ulvida de adorar aquel cerro,
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que ha de vivir mala vida, y que ha de murir despifiado de otro cerro
(Lienhard, 1992, pp. 227-228).

El saber ancestral se enfoca en un saber aprendido tras generaciones
y también revela que la memoria conserva formas tradicionales interiori-
zadas en el pueblo, pues se mencionan elementos para ofrendar al cerro,
que, segun el pensamiento andino, tiene la importancia de un dios. Se
puede decir que los primeros testimonios que tuvieron contacto entre
europeos y autdctonos construyeron una nueva «conciencia colectiva»,
en la que fijaron una tradicién acorde con el contexto y la situacién comu-
nicativa vigente.

El segundo testimonio fue recopilado por Maria Garayar en 1983 y se
encuentra en el libro Desde el rincén de los muertos. El pensamiento mitico
en Ayacucho. A diferencia del primer testimonio, este no especifica los da-
tos del testigo, solo las siglas T. Q., la edad de 60 afos, y el lugar en el que
vive, barrio de Carmen Alto. Asimismo, se pueden establecer algunas dife-
rencias a partir del lugar de la enunciacién, ya que el relato comienza con
«Dicen que habia un hermano rico y otro pobre, que tomaba» (Ansién,
1987, p. 115). En este pequeno fragmento la colectividad se presenta des-
de el inicio y asi se mantiene en el transcurso del relato, ya que el «dicen»
abarca a un grupo cuyo pensamiento es el mismo.

Mientras que el primer testimonio tenia la finalidad de informar y es-
clarecer una posicion con respecto a la persecucién de idolatrias debido
al contexto colonial, en este caso el testimonio relata la historia de dos
hermanos, unoricoy el otro pobre. El rico es avaro y no ayuda al hermano
pobre; es cuando este decide emprender un viaje para obtener dinero.
En el transcurso se hizo de noche, se queda en la cueva de un cerro y se
menciona lo siguiente:

Entonces, en medio del cerro se ha hecho de noche, y el hombrecito
ni tiene adénde ir. Entonces habia una cueva en el cerro, dicen que
entr6 dentro de la cueva. «Padrecito», diciendo, masca su coca en la
noche, fuma cigarro. Entonces su cigarrito al cerro le da dando gol-
pes con los dedos, sopla cocas. «Sefior Wamani, padrecito», ojald que
nada me pase. [..] Entonces reza bien a los cerros (Ansion, 1987, p.
116).

Mediante este fragmento se muestra el influjo del registro religioso-
cristiano en la instancia de la enunciacion, ya que, ante el mal, se reco-
noce la superioridad de la divinidad e intenta construir una oracién. La
cosmologia que se produce en esta historia es muy relevante, puesto que
se establece una continuidad entre la naturaleza y el hombre. La libre co-
municacion que tiene el hombre con el Wamani (cerro) lo ayudaré en de-
terminadas ocasiones, principalmente para sobrevivir en una situacién de
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peligro. También se tiene como base una escena habitual del sujeto andi-
no, «masca su cocay, «fuma cigarro» y decide hacer un alto para descansar,
sin importar que sea una cueva dentro del cerro.

El enfrentamiento de los hombres genera una fuerza misteriosa-supe-
rior que supone para ellos una preparacion casi mitica. La coca, el tabaco
y el aguardiente no tienen otro fin mas que incentivar o motivar la fuerza.
Se crea asi un vinculo esencial con la naturaleza, pues entre ellay el hom-
bre existe una continuidad; asimismo, resulta importante mencionar, para
este futuro enfrentamiento, la nocién de fuerza colectiva, que implica va-
lores de reciprocidad y solidaridad en el sujeto andino.

Las acciones descritas en ambos testimonios evidencian una cronolo-
gia del corpus andino: (i) resistencia indigena, entendida como el rechazo
a las divinidades cristianas religiosas provenientes del pueblo invasor, es
decir, los espanoles; (ii) trangresién de las divinidades, esto es, el lenguaje
de los agentes testimoniales sefala la persistencia de modificar el pen-
sar de los pueblos indigenas; pese a la resistencia, se pueden observar
algunos elementos de la conquista espanola dirigidos a las divinidades
ancestrales, como «padrecito» o el elemento del cigarro; (iii) transcultura-
cién, entendida como la asimilacion de las nuevas culturas sin rechazar las
propias, una situacion que dialoga con la ideologia de las partes testigos.

Discurso y contexto de enunciacion

En ambos testimonios podemos notar la presencia del discurso mitico
pese a la diferencia de afos, el primero de 1631 en Junin y el segundo
en 1983 en la regién de Ayacucho. Son dos contextos de enunciacion di-
ferentes, pues la realidad social ha cambiado. El primer discurso sefala
cierto temor de parte del testigo, pues se sabe que las idolatrias en aquel
tiempo eran castigadas, sino acaso condenadas. En el segundo caso, el
relato del testimonio termina con «asi nomas me han contado»; es decir,
existe una colectividad detras de este discurso, que ya no esta interpelada
por el miedo y la represion.

El discurso de esta realidad que se cohesiona forma parte de un cam-
bio que se relaciona con la proximidad de otras formas discursivas; vale
decir, la narracion es efectuada por un «yo», como en el primer caso, y
acentua el efecto de realidad; y, por el otro lado, el testimonio pretende
incluir sucesos reales al discurso mitico. El mito pertenece al pensamiento
y al lenguaje de todo hombre; este habla por medio de imagenes, figuras,
metaforas. El mito, al igual que el ritual, cohesiona una realidad (Molpece-
res, 2014, p. 145). El hombre andino establece algunos puntos congruen-
tes con la racionalidad occidental y la mitica andina. Es decir, en ambos
aspectos existe un equilibrio: la razén remite a determinadas preguntas
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para hallar respuestas con respecto al mundo y, de esta manera, lograr
una aprehensién racional. Dentro de los discursos testimoniales se hizo
referencia a la religiosidad a partir de lo mitico, la presencia de un ente
que estd por encima de todo existe.

En el primer caso se refiere a la religion cristiana, cuando se sefala
que no todos estaban bautizados. Por otro lado, lo mitico andino tiene la
capacidad de hallar sentidos alternativos y asimilar elementos exégenos;
de esta manera, la razén se halla en estas relaciones multiples. Esto esta
presente en la creencia del Wamani, una deidad proveedora del ganado,
dinero, suerte, mineria, etc. Sin embargo, con el paso del tiempo, esta ima-
gen fue asociada con la del demonio, debido al proceso de evangelizacion
y persecucioén de idolatrias.

En ambos casos, se refiere a una divinidad del bien, ya que no causa
dafio alguno e incluso ayuda a los personajes del relato, principalmente
al del segundo testimonio. Como vemos, el pensamiento andino tiene un
concepto polisémico que se refleja en el discurso testimonial. Por esta ra-
zon, no es dificil comprender que las relaciones en este k<mundo» tienen
una orientacién constante, que es el de la dualidad, cuya representacion
se encuentra en la simbologia que el hombre andino manifiesta de su
entorno.

En ambos testimonios se vincula una red de multiples relaciones don-
de el lenguaje empleado tendra una resignificacion constante por el prin-
cipio transformador de la naturaleza y espacio. Al emplearse el recurso de
la memoria, se dejan marcas de la oralidad que actualiza el discurso. La
situacion en el testimonio siempre involucra cierta urgencia o necesidad
de comunicacién que surge de una experiencia vivencial de represién,
pobreza, explotacién, crimen, lucha (Beverley, 1987, p. 9). Por esta razén,
el contexto en el cual se enuncia es importante, porque de esta manera
podemos observar la finalidad o las intenciones que tiene el testigo.

Cabe senalar que, en estos casos, nuestro interés ha sido mostrar que
el discurso mitico sigue presente en la memoria colectiva, y esta se pue-
de reconfigurar y transmitir a partir del testimonio. Lienhard postula el
acortamiento en la actualidad de las distancias entre mediador y testimo-
niante, que solian caracterizar el proceso de construccién del testimonio
colonial (Grillo, 2016, p. 39). Esta afirmacion es cierta, puesto que, en el
segundo testimonio, que es de un periodo «<moderno», se facilitaron mas
datos y se hizo una traduccidn al espanol por la misma persona que reco-
gi6 el relato, ya que originalmente fue recogido en quechua.

Las herramientas y los métodos para emplear deben tener la capaci-
dad de captar la manifestacion oral en su mayor dimensiény no solamente
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adecuarla de manera fria en una estructura de andlisis no permitente. Es
decir, a diferencia de la escritura que tiene sus propios estilos y es «con-
servadora», las sociedades orales deben dedicar gran energia a repetir
unay otra vez lo que se ha aprendido por los siglos (Ong, 1987, p. 47), el
pensamiento nemotécnico y la memoria son fundamentales para el res-
catar la tradicion oral. La construccién de la nueva «conciencia colectiva»
estara a cargo de un narrador que da a conocer los acontecimientos. Este
sujeto (testimonio) se construye a partir de las nuevas formas de subjetivi-
dad, es decir, ya no serd necesariamente subalterno; su representacion ha
pasado por un efecto de descentralizacién en el cual su discurso no solo
serd testimonial, sino representacional. Sin embargo, no se puede dejar de
lado aun los elementos del discurso mitico, sobre todo el dualismo, que
se presenta en los mitos, que sefalan los diferentes niveles del mundo,
y es llamado hanaq pacha (el mundo de arriba) y uku pacha (el mundo
de abajo). La memoria juega un rol muy protagénico en ese sentido, ya
que se fortalecen los lazos sociales al tomarse la decisién en conjunto. La
colectividad sufrié unida y trabajara unida en el futuro para no pecar. Fi-
nalmente, se puede observar que la escritura es la representacién grafica
de estas practicas discursivas orales, y que ayuda a la supervivencia de
diferentes tradiciones.

En conclusién, el testimonio responde de manera inmediata al com-
ponente de la memoria (de lo oral), lo cual permite enfatizar la tradicién
como sustrato del imaginario andino. Los dos testimonios reflejan algu-
nos simbolos propios de una regién (maiz, coca, etc.), el lenguaje (el que-
chua) y la filiacién con una colectividad (pueblo). El discurso del testimo-
nio refleja racionalidad mitica, propia del hombre andino, que genera una
tensidén con otro tipo de discurso. Asimismo se resalta, a pesar de todo, el
componente identitario. El caso testimonial se representa en la escritura y
guarda una empatia directa con el discurso mitico; ambos se nutren, pero
es significativo que lo literario se reinventa, se amplia, se diversifica (crite-
rio metaficcional). Incluso el lenguaje literario se enriquece del lenguaje
ritual, se experimenta el sentido mitico.

El mito y el logos son percibidos dentro de muchas lecturas y son en-
cuentros distantes. Sin embargo, no deberia de ser de este modo, puesto
que ambos son condiciones vitales de toda cultura.
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