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RESUMEN

El estudio del origen del pentecostalismo en el Peru
es importante porque puede ayudar a entender las bases
de la posterior difusién de su mensaje y el crecimiento del
numero de sus creyentes, que ahora pueden ser mejor
identificados como evangélicos carismaticos o neopente-
costales de clara influencia norteamericana?. Se hace ne-
cesario estudiar el tema en la medida en que los tiempos
de cambio que vivimos plantean laimportancia de los gru-
pos considerados como minorias o culturas subalternas,
como lo son las Iglesias evangélicas, pero también por la
importancia y repercusién de su mensaje en la sociedad
contemporaneay los cambios en las politicas republicanas
relacionadas con la libertad de cultos desde el siglo XIX“.
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1 Ponencia presentada en el | Coloquio de Estudios Histéricos del Siglo XX, realizado del 6 al
9 de mayo de 2013.

2 Profesor de Historia de las Religiones en el Departamento de Historia de la Universidad
Nacional Mayor de San Marcos. Profesor de Historia del Pensamiento Econdmico en la Fa-
cultad de Ingenieria Econémica y de Negocios de la Universidad Cientifica del Sur. Master
y candidato a doctor en Historia de América Latina por la Universidad Pablo de Olavide de
Sevilla.

3 Los predicadores norteamericanos de mayor influencia en el Pert son Jimmy Swaggart,
Pat Robertson y Paul Yonggi Cho, asi como los ministerios Club PTL y Club 700 (Amat 1997:
10).

4 Para referirnos a la sociedad contemporanea debemos considerar a la fe, la religion y los
cultos dentro de una sociedad posindustrial, como un medio en el cual solo la tolerancia
permitird entender el desarrollo plural de la experiencia religiosa en nuestros dias (Parker
1997).
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ABSTRACT

The study of the origin of Pentecostalism in Peru is
important because it can help to understand which were
the basis for subsequent dissemination of his message
and the growing number of believers, which can now be
better identified as evangelical charismatic or neo-Pente-
costal American influence clear. Theme that is necessary
to study the extent that we live in times of change raise
the importance of minority groups or cultures considered
subordinate, such as evangelical churches, but also by the
importance and impact of your message in society con-
temporary and Republican policy changes related to free-
dom of religion since the nineteenth century.
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La coyuntura de la llegada de los protestantes

Para llegar a una respuesta de nuestra interrogante central plantea-
mos el desarrollo de un analisis histérico que aborda las circunstancias y
acontecimientos mismos del establecimiento de las misiones en Ancashy
también los que rodean al proceso general marcado por la coyuntura de
la llegada y el establecimiento del protestantismo en el Peru.

Con respecto a esto Ultimo, el andlisis del proceso de llegada y esta-
blecimiento del protestantismo en el Perd, debemos tener en claro que
el pentecostalismo llegé mas tarde que otras sectas importantes, como el
anglicanismo, que se establecio en el pais, pero como propia de los gru-
pos de extranjeros, sobre todo anglosajones (Armas 1996: 112). También
en la educacién los protestantes tenian vigencia desde la creacion de la
Escuela Normal (hoy Universidad de la Cantuta) el 6 de julio de 1822, gra-
cias a las gestiones de Diego Thomson (Gutiérrez 1996: 300).

Pero la primera experiencia en la cual el protestantismo entr en con-
tacto con el pueblo peruano y se planteé como un credo proselitista es
la protagonizada por el metodismo, que se establecié en el pais en 1888
gracias a la llegada del italiano Francisco G. Penzotti (Armas 1993), que
generd una respuesta violenta por parte de la jerarquia de la Iglesia catéli-
ca®. Esto se presentd en los trabajos de predicacién en Cocachacra, pueblo

5 Los detalles del proceso a Francisco Penzotti pueden leerse en Epoca, Revista de Historia
Eclesidstica, afio 2, nro. 3.
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cercano a Mollendo, cuando los misioneros fueron apedreados por los fie-
les catolicos por instigacion de los sacerdotes del lugar (Armas 1996: 104).

La violenta reaccion se puede entender en esos afnos, ya que desde
1880 aproximadamente se suscitd una serie de polémicas en torno al pro-
blema de la «secularizacién de la vida cotidiana» a nivel de la tolerancia de
cultos, la administracién de los cementerios y el matrimonio civil®. Estas
polémicas no solo se presentaron en el pais, ya que, como respuesta al
avance de la masoneria, el Papa Ledn XlIl dio una nueva condena de la
Iglesia en la enciclica Humanum Genus en 1886. En esta enciclica se ve a
los masones, a los liberales y a los protestantes como aliados y enemigos
de la Iglesia (Armas 1996: 104).

El conservadurismoy la represion lograron tener un importante apoyo
a través de la formacion en Arequipa de la Union Catolica, en 1886, insti-
tucién que contd con el beneplacito y la simpatia del obispo de la ciudad,
Juan Ambrosio Huerga (Garcia Jordan 1989: 320). Este obispo sensibiliza-
do por el arzobispo de Lima, Manuel Bandini, al respecto de la seculari-
zacion de los cementerios, observd con mucha preocupacion la tarea de
Penzotti, ya que este uUltimo se trasladoé a la ciudad de Arequipa a vender
Biblias (Armas 1996: 104).

En febrero de 1890 el obispo Huerga, apoyado por la Unién Catdlica,
denuncié a Penzotti por contravenir el articulo IV de la Constitucién, que
fue promulgada el 1860. El denunciado fue arrestado, pero los reclamos
de los representantes diplomaticos italianos” dieron lugar a que el mismo
presidente Caceres enviara un telegrama a la ciudad de Arequipa orde-
nando la liberacién inmediata de Penzotti y de sus dos seguidores: el uru-
guayo Arancel y el peruano lllescas (Armas 1996: 104). Estos colaborado-
res fueron denominados colportores, término usado para los vendedores
de Biblias (Escobar 1997: 9).

Ya en libertad, Penzotti se trasladé al Callao, en donde continué pre-
dicando en el templo creado en la calle Coldn. El nimero de asistentes
iba en aumento, por lo cual los sacerdotes del puerto iniciaron desde los
pulpitos el ataque contra la «propaganda protestante». Esto dio lugar a
que algunos feligreses, estimulados por sus parrocos, hostilizaran la casa
donde se reunian los protestantes, tanto los misioneros como conversos.
Los ataques en contra de Penzotti y los suyos fueron reforzados por el

6 Para una comprension completa de este proceso de polémica y conflicto, tomamos como
referencia el capitulo siete del importante estudio de Garcia Jordan (1989: 221-258).

7 Armas Asin sefiala que la presion internacional era evidente y muy contundente en mo-
mentos en que el pais vivia el problema de la discusion del Contrato Grace (1889). «Era im-
portante la buena imagen del Pert» (Armas 1996: 112).
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arzobispo de Lima, Manuel Bandini, que publicé su Pastoral que don Ma-
nuel Bandini, arzobispo de Lima, dirige al pueblo del Callao con motivo de
la predicacion de un orador protestante, en la que se exigia a la feligresia
porteia el rechazo a las ideas protestantes, instandoles a no asistir a sus
prédicas, con la amenaza de censura y excomunién (Armas 1996: 105).

A pesar de la presion, Penzotti y los metodistas crearon la primeraigle-
sia metodista del Perd en el puerto del Callao, en el mismo afio de 1890.
Esto motivé una mayor represion religiosa que se apoy6é nuevamente
en los principios constitucionales que fueron violados por Penzotti y sus
seguidores como el articulo IV de la Constitucion de 1860, que prohibe
la existencia de otros cultos religiosos. El denunciante esta vez fue uno
de los sacerdotes del puerto del Callao, José Manuel Castro (Armas 1996:
106). La detencion preventiva de Penzotti ocurrié el 25 de julio de 1890, y
fue ordenada por el mismo presidente Caceres, quien cedié a las presio-
nes de los catdlicos limefos, pero la fuerza internacional ahora era enca-
bezada por diplomaticos de Estados Unidos y el Reino Unido, en el pais 'y
en el exterior.

La libertad de Penzotti fue un objetivo politico que se reflejé en la uni-
dad de la presion diplomética, las gestiones de los liberales, los masones y
la prensa progresista peruana e internacional. La unidad dio su fruto el 28
de marzo de 1891, cuando «la Corte Suprema puso en libertad a Penzotti,
abriendo el camino para la llegada de las misiones protestantes» (Gutié-
rrez 1996: 302).

Luego de estos acontecimientos llegaron muchos misioneros protes-
tantes, pero, a pesar del ejemplo del caso Penzotti, la represion religiosa
no fue dejada de lado por el catolicismo peruano, que cada vez se sentia
mas agredido. La represion se manifesté nuevamente en Puno, en 1913,
contra dos misioneros adventistas, los esposos Friedrich y Ana Stahl, que
habian sido invitados al pueblo de Plateria por su cacique Zuiiga Cama-
cho, a fin de fundar escuelas y una clinica para ayudar a los indigenas de la
zona (Gutiérrez 1996: 303). El mismo obispo de Puno, Valentin Ampuero,
en compania del gobernador, de dos jueces de paz de Chucuito y de una
turba de mas de 200 indigenas, se dirigieron al pueblo de Plateria, destru-
yeron lo creado por los misioneros, y apresaron a los conversos y al propio
cacique. Los detalles de la represién en el pueblo de Plateria pueden ser
leidos en Kessler 1987: 286-292.

Los hechos de plateria dieron lugar a la formacion de una corriente
de opinién favorable a la tan discutida y polémica de la libertad de cul-
tos, que fue acogida por importantes politicos e intelectuales de la época,
como el educador José Antonio Encinas y los senadores por Puno Severi-
no Bezada y Mariano H. Cornejo. La presion de los liberales, los masones 'y
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los protestantes logré imponerse a la posicidn de los catélicos, al extremo
que el mismo Congreso aceptd el debate de la libertad de cultos, a pesar
de una forzada procesion del Sefor de los Milagros, acompafiada con una
marcha de los catolicos con rumbo al Congreso (Gutiérrez 1996: 303-305).

A pesar de las presiones, la decisién politica estaba dada. El proyecto
presentado por Severino Bezada fue aprobado en la Camara de Senado-
res, en la sesion del 18 de setiembre, por todos los votos menos tres. El 3
de octubre fue aprobado en la CdAmara de Diputados por todos los votos
menos cuatro. El 11 de noviembre de 1915 se promulgé la Ley de Refor-
ma del articulo IV de la Constitucién, que desde ese momento permite la
libertad de cultos (Stanger 1996: 81).

En estas circunstancias, ya en 1914 los misioneros protestantes como
primera accion dividieron el territorio nacional para la evangelizacién y
la fundacién de sus iglesias. La ciudad de Lima fue considerada un lugar
libre para cualquier misién. Al afo siguiente nacié la Alianza Evangélica
del Peru, institucion que se dedicé a la busqueda de unidad y coopera-
cién entre las diferentes misiones llegadas al Pert desde fines del siglo XIX
(Gutiérrez 1997: 136) (ver cuadro 1).

CUADRO 1 | Sociedades y misiones protestantes inicio de actividades y lugar de procedencia

Denominacion m Procedencia

Iglesia Evangélica Metodista 1888 Estados Unidos
Sociedad Biblica Americana 1888 Estados Unidos
Misiones Independientes 1893 Estados Unidos
RBMU 1893 Inglaterra
Unién Evangélica Sudamericana (EUSA) 1903 Inglaterra
Iglesia de Santidad 1903 Estados Unidos
Asambleas de Dios 1908 Estados Unidos
Ejército de Salvacion 1910 Inglaterra
Iglesia del Nazareno 1914 Estados Unidos
Sociedad Biblica Britanica 1914 Inglaterra
Iglesia Libre de Escocia 1916 Escocia

Iglesia Bautista 1925 Ilanda

Fuente: Gutiérrez 1997 135.

En el caso de los miembros de las Asambleas de Dios, la fecha dada por
Tomas Gutiérrez es la que corresponde a la llegada como instituciéon y no
al inicio de su actividad misional.
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Las primeras misiones de las Asambleas de Dios en el Perti

Los miembros de las Asambleas de Dios tienen una larga tradiciéon en
nuestro pais. Sus primeros misioneros, Howard C. Craginy su esposa Clara,
llegaron al Callao a mediados de abril de 1911, pero en Lima su mensaje
pentecostal no encontré acogida entre los demds misioneros protestan-
tes establecidos ya en el Pert desde fines del siglo XIX. Ante esta situacion,
los esposos Cragin se retiraron del Perd y se establecieron en la ciudad
de Quito, Ecuador, en diciembre del mismo afo de su llegada al Callao.
Luego de una dura labor en el Ecuador, los Cragin se trasladaron a la
ciudad de La Paz en 1914, para continuar con su prédica y labor social
(Kessler 1987: 343).

En 1919 los matrimonios Hurlburt y Baker, misioneros de las Asam-
bleas de Dios, por ese entonces la mayor Iglesia pentecostal de Estados
Unidos, llegaron al Peru. Pero, al igual que a los Cragin, las cosas les fueron
dificiles, ya que John Ritchie, director regional del Comité de la Coopera-
cion en el Pery, después de observar el mapa que sefialaba los territorios
de las misiones en todo el pais, les designé la zona de Ancash, donde no
habia ninguna misién evangélica (Jeter de Walker 1987: 13).

Los misioneros Barker y Hurlburt, tomando en cuenta lo dispuesto por
John Ritchie, decidieron ir a la zona del callején de Huaylas, en el centro de
Ancash. Después de los preparativos, ellos y Esther, la hija de seis afios de
los Barker, se embarcaron en un vapor de carga rumbo al puerto de Chim-
bote. Aqui abordaron el tren que los llevé a la sierra del lugar de su misién.
Durante el viaje los misioneros se enteraron de que el tren no llegaba al
mismo pueblo de Huaylas y que, a pesar de su cercania, no estaban prepa-
rados para cruzar la cordillera y llegar a su destino. Pero esta dificultad fue
superada gracias a que en el tren conocieron a un comerciante del pueblo
de Macate, quien los invitd a su pueblo para predicar. Este comerciante les
proporcioné caballos para montar y burros para su equipaje, y asi pudie-
ron hacer el viaje de siete horas desde donde los dejo el tren hasta Macate,
donde fueron hospedados por uno de los amigos del comerciante (Jeter
de Walker 1987: 16-17). Es asi como estos misioneros se establecieron en
Ancash, J. R. Hurlburt y su esposa se instalaron en el pueblo de Macate,
y Forrest G. Baker y su esposa Ethel, tomando como base al pueblo de
Macate, penetraron en el callején de Huaylas y se establecieron en el pue-
blo de Yungay al pie del Huascaran. Todo esto ocurrié en noviembre de
1919 (Jeter de Walker 1987: 16-17 y Kessler 1987: 344).

En 1920 llegaron a ayudar a los Barker tres misioneros mas: Paul Cragin
(hermano menor de Howard C. Cragin, que llegé al Perd en 1911) con su
esposa, Eunice, y su suegra, Flora viuda de Hogan. Con este apoyo la mision
crecid, pero los sacerdotes catélicos, poco capaces de aceptar la libertad
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religiosa ya establecida por ley, sintieron la amenaza e iniciaron una pre-
dica en contra de «los diablos protestantes». Ademas, amenazaron con
la excomunioén a cualquiera que los ayudase. A pesar del hostigamiento,
los misioneros decidieron quedarse, lo cual enfurecié a los curas, que in-
citaron a la gente a atacar a los protestantes y expulsarlos del pueblo. Los
misioneros con los hijos de los Barker escaparon de su casa y se refugia-
ron donde uno de sus vecinos, pero al dia siguiente el gobernador de la
provincia les avisé que debian abandonar el pueblo 24 horas después.
El aviso oficial explicaba claramente «que sus vidas no estaban seguras
en Yungay y que las autoridades no contaban con suficientes fuerzas ar-
madas para protegerlos contra un amotinamiento de la gente» (Jeter de
Walker 1987: 29-30).

Con escolta policial los misioneros bajaron por el callejéon de Huaylas y
se trasladaron al pueblo de Caraz, donde la gente se presentd mas recep-
tiva, y se logro fundar una mision en esa ciudad. A pesar de ello, la misién
duré poco tiempo, ya que los Barker decidieron retirarse al Callao (Jeter
de Walker 1987: 30).

También en 1920 Paul Cragin fue a ayudar a los Hurlburt en la misién
de Macate, pero en esos aflos, como muchos de los pueblos de la sierra
de Ancash, los habitantes emigraron a la costa para trabajar en las gran-
des haciendas, y el pueblo y la misién quedaron sin almas. Con lo cual en
1922 se acabd la obra misional de Macate, ya que los Hurlburt se fueron
al Callao y Paul Cragin se quedé en la regién asignada a los pentecostales;
regresé ese mismo afno al pueblo de Caraz, pero también por poco tiem-
po, ya que en el aho siguiente tuvo que abandonar el callejon de Huaylas.
Con esto se abandond la obra misional en Ancash, hasta la llegada de un
nuevo contingente de misioneros en 1926 (Kessler 1987: 344-346).

Los problemas de la actividad misional

Los Hurlburt fundaron la primera iglesia de las Asambleas de Dios en
el puerto del Callao en 19228, y en ese mismo afo los esposos Barker hi-
cieron lo mismo en Huancayo, donde los metodistas habian estado es-
tablecidos durante muchos afnos (Kessler 1987: 344). En ambas ciudades
se crearon iglesias pentecostales a pesar de los acuerdos de 1917, bajo
la direccién de John Ritchie, entre las congregaciones evangélicas ins-
taladas en el Peru. En estos acuerdos se asignaban regiones especificas
para el establecimiento de las misiones de cada congregacién o iglesia

8 Kessler 1987: 344. Con respecto a esta informacion, Marzal (1989: 293) toma la informa-
ciéon de Huaman (1982) y sefala que el fundador de la iglesia del Callao fue Forrest Barker, lo
cual es errado.
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evangélica en el Perd. Como ya se menciond, a los pentecostales se les
asigno la region correspondiente al departamento de Ancash.

Esto provoco una serie de problemas con las congregaciones ya esta-
blecidas y los pentecostales, puesto que los primeros en establecerse en
territorios asignados a otras congregaciones fueron ellos y, en particular,
los de las Asambleas de Dios, lo cual desatd una reaccién en cadena que
provoco la rivalidad que tanto ha empanado la imagen del movimiento
evangélico en el Pert (Kessler 1987: 344-345).

La mision de Huancayo fue creada y organizada por los ya conocidos
esposos Forrest y Ethel Barker, en medio de la oposicién de los sacerdotes
y la rivalidad de los metodistas. A pesar de ello, es la que mas duré en esos
anos, gracias a la vitalidad de los Barker y al caracter mas secular y urbano
de la ciudad de Huancayo. Después de un tiempo, el misionero Raphael
Lightner se uni6 a su tarea en los pueblos vecinos de la ciudad. En 1930
los misioneros esposos Richard y Minnie Williams llegaron para ayudar a la
tarea misional en Huancayo y los pueblos y comunidades aledafios (Jeter
de Walker 1987: 31).

Siguiendo a Marzal, se debe tomar en cuenta un acontecimiento de
1925, en laiglesia pentecostal del Callao, que no se menciona en las histo-
rias escritas por miembros de las Asambleas de Dios como Jeter de Walker
o por evangélicos como Kessler (Marzal 1989: 293). Resulta que ese afo,
cuando era pastor de la iglesia del Callao el misionero Howard C. Cragin, la
iglesia sufrié una divisién: la membresia mas antigua se quedé con el tem-
ploy se incorpor6 al movimiento pentecostal Solo Jesus, mientras que la
membresia mas nueva constituyd una nueva iglesia llamada Luz Divina,
que formo parte de las Asambleas de Dios (Huaman 1982: 49).

Parece que esta division es la que empujé a Howard C. Cragin a iniciar
los preparativos para retomar las misiones en Ancash el afo siguiente de
1926. La iglesia del Callao, segin el mismo Kessler, estuvo a cargo de los
esposos Hurlburt hasta 1929, afo en que fueron sucedidos por un pastor
peruano (Kessler 1987: 346-349).

Si tomamos en cuenta lo explicado por Huaman y resaltado por Mar-
zal, con seguridad Kessler nos habla de la iglesia Luz Divina, que siguié
siendo parte de las Asambleas de Dios. Mas alla de las precisiones histori-
cas, estamos de acuerdo con la légica interpretativa de Marzal al sehalar
el aspecto simbélico de esta primera division:

Este cisma ocurrido en la primera iglesia pentecostal peruana es
todo un simbolo de lo que sucede frecuentemente con las Asam-
bleas de Dios y con otras denominaciones pentecostales. Como cada
iglesia es auténoma y como los pastores y muchos de los miembros
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suelen tener la seguridad personal de que el Espiritu Santo los guia,
no es extrafio que los conflictos normales en cualquier grupo huma-
no se resuelvan en cismas, que no afectan la doctrina ni la liturgia
pentecostal, sino Unicamente al liderazgo de determinados pastores
o miembros. A pesar de eso, las Asambleas de Dios y las demas de-
nominaciones pentecostales siguen creciendo, sobre todo entre los
sectores mas empobrecidos del pais, y ya se vio cémo en la Gran Lima
las Asambleas son la denominacién mas numerosa entre las evangé-
licas y pentecostales (Marzal 1989: 293).

El regreso al callejon de Huaylas: las heridas de Huaraz

Estamos seguros de que los problemas de liderazgo presentados en
1925 en la iglesia del Callao, y que dieron lugar al primer cisma en el pen-
tecostalismo desde las Asambleas de Dios, fue la causa del reinicio de las
actividades misionales en el callején de Huaylas. Pero antes de retomar
la tarea en Ancash, debemos observar que los esposos Cragin regresaron
al Perti de Bolivia y se establecieron en el Callao, en donde, junto con los
esposos Lief y Florence Erickson, continuaron la labor pastoral y durante
ese aio también buscaron un lugar para establecer una misién. Como re-
sultado de esa busqueda, hicieron un viaje exploratorio al departamento
de Huancavelica, pero no encontraron las bases que satisficieran su la-
bor misional. Y en medio de esta problematica busqueda, el director de
la Cooperacién, John Ritchie, les sugirié dirigirse a la ciudad mas grande
del callejon de Huaylas: Huaraz. Esta informacion fue proporcionada por
Walter Erickson y citada por Kessler (1987: 345).

Como parte de los preparativos, los nuevos misioneros fueron envia-
dos al pueblo de Caraz, para tener unos dias de orientacién y aprendizaje
del idioma quechua. Estos misioneros fueron los hermanos Erickson —Ar-
thur, Lief y Walter—, Florence (la esposa de Lief), y las sefioritas Olga Pitt y
Ruth Couchman (Jeter de Walker 1987: 32).

Huaraz, como en los otros lugares en los que se establecieron ante-
riormente los misioneros pentecostales, presentaba el inconveniente de
la oposicion de los sacerdotes catolicos, quienes predicaban en contra
de los protestantes. De esta manera, la poblacién miraba los esfuerzos
misioneros con sospecha y hostilidad. Como sefala Jeter de Walker: «El
progreso era lento». A pesar de la oposicidn, los Cragin (Howard y Clara) y
los Erickson (Lief y Florence), decidieron celebrar su primer servicio bau-
tismal, que era también el primero realizado por los evangélicos en toda la
zona del callejon de Huaylas. Este servicio fue organizado el 27 de febrero
de 1927 (Jeter de Walker 1987: 32).

La reaccién de los sacerdotes contra los evangélicos fue por demas cla-
ra, debido a su condicién de ser miembros de una Iglesia que se considera
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como la Unica representante de Dios en la Tierra. El hecho de la conversion
para esos anos supone, segun Jeter de Walker, que:

el ser bautizado por los protestantes seria renunciar publicamente
a la Iglesia catdlica apostdlica y romana, la religion del Estado. Tre-
menda traicién. La Constitucion garantizaba la libertad religiosa,
pero todo hijo leal de la Iglesia tenia la obligacién de luchar contra
todo lo que constituyera una amenaza a la supremacia de su religion.
Ademas, si la gente llegara a creer que la salvacién era don gratuito
de Dios, como esos protestantes tan a menudo afirmaban, se afecta-
rian los ingresos econémicos de los sacerdotes (Jeter de Walker 1987:
32-33).

Parece que la autora no exager6 en lo antes dicho, ya que uno de los
sacerdotes aseguré a sus feligreses que si permitian a los evangélicos bau-
tizar en el rio Paria, la Virgen lo haria secar como castigo (Sumrall 1944:
63). Luego de esto, el mismo obispo de Huaraz, fray Domingo Vargas, inci-
t6 a sus feligreses —indigenas, principalmente— contra los misioneros y
los creyentes dispuestos a convertirse (Kessler 1987: 346).

El dia del culto, 27 de febrero, los misioneros y los nuevos creyentes
decididos a convertirse, a pesar de las amenazas, cantaban sus himnos
junto al rio Paria, en las afueras de Huaraz. Y en el momento mismo en que
Howard C. Cragin bajaba a las orillas del rio con los candidatos al bautismo
(Jeter de Walker 1987: 34), aparecié una turba de 300 indigenas en estado
de ebriedad, armados de piedras y palos, decididos a detener por la vio-
lencia la ceremonia. Kessler menciona estos acontecimientos resumiendo
los informes publicados en medios de prensa pentecostal en Chile:

Howard Cragin fue gravemente herido y quedé tendido inconsciente
en el suelo. Su esposa fue abatida y después arrastrada por los ca-
bellos. Lief Erickson recibid el impacto de una piedra que le hundio
el craneo, causandole un dafio permanente. La situacién se hubiera
vuelto peor de no haber sido por el heroismo de los hermanos na-
cionales, que arrastraron a Cragin a un lugar seguro, y de la sefio-
ra Erickson, quien levanté a su esposo y lo ayudé a escapar (Kessler
1987: 346).

En medio del ataque, alguien llamé a la Policia, que logré arrestar a
los cabecillas, pero el obispo Vargas amenazo con incitar a sus feligreses
indigenas contra la ciudad si no se liberaban a los encarcelados. Ante esta
actitud, las autoridades los pusieron en libertad (Kessler 1987: 346-347).

La represion religiosa no se detuvo. En dias posteriores otra turba in-
tento destruir el templo, pero no tuvo éxito gracias a la proteccién policial.
Luego de estos ataques, los misioneros enviaron un telegrama al presi-
dente de la Republica denunciando tal persecuciéon anticonstitucional. La
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respuesta no se dejé esperar: «el presidente dio érdenes estrictas a las
autoridades en Huaraz de evitar que se produjera otra vez tal oposicion.
Estas tomaron las medidas necesarias, y desde entonces los evangélicos
pudieron seguir celebrando sus cultos sin persecucién en esa zona» (Jeter
de Walker 1987: 35).

Pese a esta mala experiencia, los misioneros esposos Cragin permane-
cieron en Huaraz durante toda su vida. Consolidaron su misién e iglesia,
y trabajaron en la traduccion de una parte de la Biblia al quechua. La la-
bor de los esposos Cragin es descrita de la siguiente manera por Jeter de
Walker:

Orientaban a nuevos misioneros en cuanto al idiomay a los métodos
de evangelizacion. Howard establecié un sistema de circuitos para
poder llevar el evangelio a todas las poblaciones en varias provincias.
Correspondia con los convertidos y simpatizantes. El y sus colegas
los ayudaban a formar sus propias congregaciones (Jeter de Walker
1987:35-36).

Con lallegada a Huaraz, en mayo de 1927, de Walter Erickson, y en julio
de 1928, de Arthur Erickson, los hermanos de Lief (Kessler 1987: 347), las
Asambleas de Dios tomaron la ciudad de Huaraz como la base y campo de
accién principal de los pentecostales en el callején de Huaylas (Hamilton
1962: 53).

El crecimiento de las Asambleas de Dios

Después de los acontecimientos de la ciudad de Huaraz de febrero
de 1927, las Asambleas de Dios comenzaron a desarrollar las misiones e
iglesias ya existentes en Callao, Huancayo, Caraz y Huaraz, y a establecer
nuevas misiones e iglesias en Lima, Miraflores, Trujillo, Chiclayo, Arequipa,
Puno, Cusco e Iquitos. Todo esto en aproximadamente 20 afios, como lo
sostienen Jeter de Walker (1987) y Kessler (1987).

El crecimiento del pentecostalismo en el Peru fue y es mas rapido que
en otros paises de América y en Europa. Esto puede entenderse, en parte,
por el gran apoyo econémico proveniente de Estados Unidos, como testi-
monia Juan Ritchie, quien fue el director regional del Comité de la Coope-
racién en el Pert en 1932, como fue investigado por Fonseca (1997),y a lo
que se unié la rapida aceptacion de su mensaje por los creyentes, quienes
se unieron a la tarea misional.

Este crecimiento puede ser entendido porque se presenta como un
«remedio a la anomia», es decir, al «xdesmoronamiento del sistema de la
hacienda, éxodo rural hacia las ciudades, desercion institucional del clero
catolico», como glosa Motte el texto de Bernardo Guerrero. Ademas de
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esto, su crecimiento puede entenderse también porque el pentecostalis-

mo se plantea como:

e El advenimiento de la emocionalidad, como factor de subversion de-
mocratica, en el culto y en la sociedad.

e El surgimiento de nuevos actores: los pobres (de bienes materiales y

culturales), los jévenes, la musica, las mujeres. ;Y quiza nuevos empre-
sarios o nuevos politicos? (Motte 1996: 227).

Un caso peculiar para observar la fuerza de la prédica pentecostal en
medios totalmente adversos, por ejemplo, es el que se presenté en la Es-
pafa franquista, donde las Iglesias protestantes crecieron a pesar del ma-
nifiesto apoyo politico de la Iglesia catdlica a la dictadura y el poder que
esta adquirié con nuevas congregaciones cada vez mas dogmaticas. Los
pentecostales en Espafia presentaron un rapido crecimiento: eran unos
233 en 1955 y llegaron a ser mas de 3.500 en 1960 (Ruperez 1970: 55-56).

En comparacién con la Espafia franquista, la oposicion al pentecosta-
lismo en el Pert después de los sucesos de Huaraz es casi nula —hay que
tener en cuenta que desde 1915 existe libertad de cultos— y en cambio
se configura una situacién histérica propicia para su crecimiento. Wilfre-
do Kapsoli, quien recoge testimonios en los que se observa el empeora-
miento en condiciones materiales y la ruptura con la tradicién campesina
andina, explica la situacién como las causas de la desorientacién que es
revertida por el mensaje pentecostal, que se constituye asi en forjador de
una nueva identidad religiosa y ética en el nuevo medio urbano (Kapsoli
1994: 235-301).

Como un aporte comparativo podemos tomar el caso de la presencia
pentecostal entre los aimaras del norte de Chile.

¢{Cémo se presenta la secta? Para el que ingresa al pentecostalismo, la
sociedad aimara es fuente de lo «diabdlico». Todo lo que deviene de
esta sociedad y de su tradicién es asociado al k<mal». La cosmovisién
pentecostal expresa una dualidad que extrema en dos polos antagé-
nicos la realidad, polos que estédn envueltos en una lucha definitiva.
El bien contra el mal, espiritu versus materia, es la constante de su vi-
sion del mundo y de su discurso religioso. La vida es concebida en un
«antes» y en un «después». [...] La conversién personal significa cortar
los lazos con la tradicion y revitalizar los lazos sociales y de la familia.
La comunidad pentecostal se autopercibe como la representante de
la sociedad del bien, la sabiduria y el cielo, y la sociedad andina en-
carna al mal, la ignorancia y el infierno, que hay que combatir (Van
Kessel 1991: 65).

Este punto de vista que nos presenta al pentecostalismo en las zonas
aimaras chilenas como una corriente modernista que ataca la tradicion
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indigena (Guerrero 1984) es opuesto en lo referente al medio urbano, ya
que en este medio la adopcién de las practicas pentecostales entre las
poblaciones menos favorecidas por la economia urbana capitalista:

los marginados de las sociedades latinoamericanas crearon una
especie de contrasociedad [al interior de sus respectivas iglesias o
comunidades pentecostales], donde se reorganizaban las relaciones
de solidaridad y se reencontraba la fuerza para vivir en un contexto
nuevo (Bastian 1994: 247).

El punto de vista de Bastian (1994) se acerca al de Kapsoli (1994), ya
que ambos centran su atencion en los espacios urbanos, en los que obser-
van los problemas de la integracién cultural de los migrantes en un nuevo
medio en muchos casos hostil al suyo.

A pesar de la diversidad de posturas que pueden explicar del desarro-
llo del pentecostalismo en el pais, tenemos que aceptar lo que uno de sus
lideres sefiala—como un balance de su crecimiento y accionar—, respec-
to a los aportes concretos a nivel de su relacién con sus creyentes:

Uno de los aportes concretos del sector pentecostal, comunidad cris-
tiana compuesta mayoritariamente por pobres, ha sido la oferta de la
sanidad divina. Frente al agudo problema de la salud y la imposibi-
lidad de los humildes de acceder a los sistemas de seguridad social,
la practica del don de la sanidad ha sido una eficaz respuesta para
aliviar los males fisicos de muchas personas. Asimismo, el otro aporte
significativo ha sido el reconocimiento social de los pobres, a quienes
no solo les ha permitido hablar, sino ser activos constructores de lo
que hoy es el pentecostalismo (Arboleda 1995: 77).

Este crecimiento que se aprecia en el pentecostalismo lleva consigo
la marca de los problemas producidos por los constantes cismas, que son
explicados por el caracter descentralizado de sus iglesias y el fuerte con-
flicto de liderazgo carismatico, como lo sostiene Marzal (1989: 293).

Desde 1933, la Iglesia pentecostal Asambleas de Dios sufre un proce-
so de cismas y fraccionamientos, producto de los conflictos de liderazgo
carismatico entre los pastores. Esto da lugar a que en la actualidad ya no
se hable de Iglesia pentecostal, sino de Iglesias pentecostales o de deno-
minaciones pentecostales en el pais. Entre las principales denominacio-
nes pentecostales establecidas en la actualidad en nuestro pais, podemos
sefalar a la Iglesia de Dios de la Profecia, las Asambleas de Dios, la Iglesia
Misionera Emaus Pentecostal, la Iglesia Misionera Esmirna Pentecostés del
Pery, el Movimiento Evangelistico Misionero, las Iglesias Independientes,
entre otras (Marzal 1989: 286-310).
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Palabras finales

Como conclusién, podemos decir que, desde el establecimiento de
las primeras misiones en la sierra de Ancash, el desarrollo del pentecos-
talismo en las poblaciones andinas significé y significa la construccién de
nuevos vinculos sociales que rompen con las tradicionales estructuras de
parentesco y con los referentes sociales consuetudinarios propios de las
comunidades andinas. De esa manera, podemos decir que la prédica pen-
tecostal en realidades como la nuestra se enmarca en el proyecto moderni-
zador del capitalismo norteamericano, pero desde su versién mas sublime
y supuestamente desinteresada, que es la de una nueva evangelizacion.

Haciendo un paralelo, podemos decir que el caso de las misiones pen-
tecostales en Ancash y, de manera general, el desarrollo del pentecostalis-
mo latinoamericano presenta las siguientes caracteristicas, que lo hacen
peculiar en comparacidn con las otras sectas o denominaciones evangéli-
cas, y con el mismo desarrollo de las misiones catélicas contemporaneas,
como son:

e El ser un «<movimiento popular», en oposicion a las tendencias cada
vez mas elitistas del catolicismo latinoamericano.

e Manifiesta un «sentido de identidad» a sus creyentes, en especial en
las poblaciones marginales, puesto que les brinda una imagen de uni-
dad y a su vez se consolida nuevos espacios sociales que se utilizan
para mantener niveles minimos de bienestar.

e Plantea la «sanidad» como forma de vida, algo que resulta importante
en poblaciones «fundamentalmente urbanas» con niveles de alcoho-
lismo, drogadiccion y maltrato familiar altos.

e Es un movimiento «fundamentalista y antiintelectual», que se expresa
en una lectora dogmatica, pero siempre tamizada por el pastor. Esto
ultimo da lugar a una «variedad teoldgica» en su forma de explicar su
propia religion, ya que podrian existir tantas versiones como pastores.
Ello lo convierte en un movimiento muy «heterogéneo», en cuanto a
las caracteristicas de las tendencias y a sus luchas internas.

e Manifiesta duras criticas de los sectores cristianos que buscan explicar
e interpretar las escrituras desde puntos de vista filoséficos, lo que lo
convierte en una reaccién «contra cualquier traza de racionalismo» en
lareligiony lo reduce a un «pietismo revivalista» opuesto a una revela-
cién razonada.

e Se manifiesta en un «enorme crecimiento numérico» (Deiros y Mraida
1994: 67).

e Con todo ello se puede seialar que la capacidad transformadora del
pentecostalismo peruano reside «en su apertura a nuevas practicas so-
ciales en momentos decisivos y definitorios de una sociedad en transi-
cién» (Campos 1994).
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